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RESUMEN

El autor expone la historia y la estructura del reino de M’balundu, uno de los mas poderosos de la
meseta central de Angola antes de la conquista portuguesa. Durante el periodo colonial, este reino
fue integrado en la administracion del Estado y, desde entonces, se ha visto condicionado por varios
factores externos que han supuesto algunos cambios, como un desfase importante entre su territo-
rio original y la division administrativa del Estado. La independencia y la guerra entre el Movimiento
Popular para la Liberacion de Angola (MPLA) y la Unidn Nacional para la Independencia Total de
Angola (UNITA) aumentaron aun mas la confusion politico-administrativa, como también lo hicieron las
zonas donde ninguno de los bandos tenia el control del territorio y las autoridades tradicionales podian
ejercer su autoridad casi sin trabas. El hecho de que la sucesion de un rey de M’balundu coincidiera
con un cambio de bando de la capital del reino posibilitd que hoy existan dos reyes entronizados,
cada uno con una cierta legitimidad tradicional, y cada uno identificado con uno de los dos bandos
politicos. Esta situacion de dos reyes en un mismo reino es muy ilustrativa de la profunda escision
que caracteriza la vida politica actual de Angola.
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La problemdtica de las autoridades tradicionales y su relacién con el Estado
angolefio adquirié relevancia en la agenda politica estatal desde finales de los afios
ochenta del siglo XX. Como resultado de las deficiencias en materia de gobernabi-
lidad y legitimidad del Estado-Movimiento Popular para la Liberacién de Angola
(MPLA)' y de sus elites politicas nacionales, asi como de la existencia de una guerra
civil desde la independencia del pais (1975), que impidié que el territorio estuviera
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totalmente controlado por el Estado, las autoridades tradicionales siempre han des-
empefiado en Angola un papel importante. Se podria afirmar que, hasta que finalizé el
conflicto armado en 2002, el territorio angolefio estuvo dividido en tres grandes 4reas:
el territorio controlado por el Estado-MPLA; la zona ocupada por el movimiento re-
belde la Unién Nacional para la Independencia Total de Angola (UNITA); asi como
los territorios no controlados por ninguna de las partes beligerantes, en los que las
autoridades tradicionales desarrollaban un papel importante en la reproduccién social
de las poblaciones. A partir de 1992, el Estado intentd encuadrar a las autoridades
tradicionales de manera similar y por las mismas razones que su antecesor, el Estado
colonial. No obstante, dicho proceso sélo se implantd a escala estatal a partir de 2002,
entonces plenamente bajo el control del Estado-MPLA.

El objetivo de este articulo es presentar el proceso de formacién del actual reino de
M’Balundu, uno de los principales reinos precoloniales del altiplano central, que ocupa
una region clave del territorio angolefio, ya que entre 1994 y 1999 UNITA convirtié a
Bailundo en su capital. Durante ese periodo, el reino desempefié un papel fundamental y
en este trabajo pretendemos reflejar su actual estructura de poder y dindmica interna.

BREVE HISTORIA DE LOS REINOS OVIMBUNDU DEL
ALTIPLANO CENTRAL DE ANGOLA

Segin José Redinha (1974: 39), las poblaciones que actualmente se denominan
ovimbundu? constituyen el mayor grupo etnolingiifstico angolefio, al representar aproxi-
madamente una tercera parte del total de la poblacién. Estd subdividido en 15 subgrupos,
entre los que destacan los denominados huambos, bienos y bailundos. Los ovimbundu
ocupan una franja territorial rectangular entre el litoral y el altiplano central de la zona
de Huambo y Bié, y sus origenes no estdn muy claros. Gladwun Childs (1970: 241)° se
refiere a un héroe fundador Feti y a un mito fundacional segtin el cual el primer lugar de
ocupacién de los ovimbundu serfa un lugar cercano a la confluencia de los rios Kunene
y Kunyonamua. Estas poblaciones poseen un imbricado sistema de parentesco que se
expresa en un modelo de doble descendencia: patrilineal (o/use) y matrilineal (o/uind'). El
oluse define en la actualidad el modelo de sucesién politica, de este modo, todos los car-
gos con autoridad y poder, del sekulo (pequefio jefe, también denominado jefe de aldea)
al ossoma (jefe, rey), se transmiten por via patrilineal. A su vez, el sistema matrilineal, el
oluina, definfa tanto los modos de transmision de la propiedad como la organizacién de la
vida econémica, que inclufa las caravanas comerciales. Los clanes matrilineales tenfan sus
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propios jefes, a través del tio materno (manji @ nyoho), que ostentaba poderes politicos y
religiosos sobre los miembros de su ossongo (clan matrilineal [plural, olossongo]). Estos jefes
también podian ser macotas (consejeros) del ossoma (idem: 58-59). Fundamentalmente,
los ovimbundu trazaban la descendencia y las relaciones sociales a través del oluina, es
decir, del sistema matrilineal. Sin embargo, mds recientemente, la descendencia y la trans-
misién de propiedad y del poder politico se producen por via del oluse. Algunos autores
sefialan que este cambio estd muy asociado a la influencia de las iglesias, sobre todo las
protestantes (ArJaGo, 1999: 44).

Segiin Douglas Wheeler y Diana Christensen (1973: 55), los reinos ovimbundu, que
serfan aproximadamente unos 22 a principios del siglo XX, empezaron a formarse durante
el siglo XVII, como resultado de la integracién de grupos de poblaciones imbangala o jaga,
que se desplazaron desde el norte y nordeste del altiplano y se mezclaron con poblaciones
que ya residfan en la regién. Segiin Neto (1997), estas poblaciones imbangala estaban
relacionadas con los lunda y los luba, y su fusién con las poblaciones del altiplano dio
lugar a los precursores de los actuales ovimbundu. Los 22 reinos ovimbundu presentaban
diferentes tipos de constitucién e importancia politica y social, y en su mayorfa estaban
constituidos tnicamente por una ombals (unidad sociopolitica que reunfa a varios con-
juntos de pequefias aldeas) liderada por el ossoma o soberano. Cada conjunto de pequefias
aldeas se denominaba ezmbu, y tenia a su frente a un sekulo o jefe de aldea, por lo general
miembro del clan real del ossoma, por via patrilineal. El ossoma ostentaba el mdximo poder,
desde el punto de vista politico y religioso, y contaba con la colaboracién de un conjunto
de consejeros, los macotas, constituido por sus sekulo, por otros miembros del linaje real
del ossomay por ancianos prominentes del reino. Los reinos mds importantes fueron los de
Bi¢, Bailundo y Huambo® que, tanto por su dimensién (estaban constituidos por numero-
sos conjuntos de olumbala) como por su situacién geogréfica, dominaban précticamente
la totalidad del altiplano central y el comercio de caravanas con el interior del continente.
Varios olossama (plural de embala), menos importantes, eran miembros de los olossongo
reales de Bi¢, Bailundo y Huambo, y dependian, desde el punto de vista politico y religio-
so, de estos soberanos (idem: 58-59).

EL REINO DE M’'BALUNDU

El reino de M’Balundu es el mayor y uno de los mds importantes de los reinos
ovimbundu. Segin Gladwyn Childs (1970: 246), este reino llegd a incorporar a rei-
nos que no eran ovimbundu y a extender su dominio hasta el rfo Kuanza. A lo largo
de su historia, el reino de M’Balundu ha sufrido una serie de profundas influencias
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y transformaciones, sobre todo a partir de la dominacién colonial portuguesa y, mds
concretamente, a partir de 1902, fecha de la dltima sublevacién de los bailundos con-
tra la dominacién colonial. A partir de esa época, el reino perdié su independencia y
fue sometido progresivamente a la légica politicoadministrativa colonial, de la que
conviene destacar dos aspectos: la subordinacién de sus estructuras politicas al poder
administrativo colonial, asi como la progresiva reduccién de la base territorial del rei-
no. En el perfodo precolonial (entendido como el periodo anterior a 1902), la ofeka
(nacién en umbundu) de M’Balundu ocupaba una amplia regién del altiplano central,
a partir de su centro fundacional, la montafia de Halavala’. A partir de 1902, la base
territorial de la ofeka se redujo progresivamente, y se vio sujeta a la légica de las di-
visiones administrativas coloniales hasta quedar confinada a sus limites actuales, que
corresponden, a grandes rasgos, al actual municipio de Bailundo y algunas regiones de
los municipios colindantes.

Segtin la historia local oral, el reino de M’Balundu fue fundado, probablemente
en el siglo XVI, por un cazador llamado Katiavala, procedente de la regién de Sumbe
o Seles, en la actual provincia de Kwanza Sul. Segtn la historia narrada por Ekuikui
1V, actual soma inené:

“(...) Antes del inicio del reinado, ya existfan Umbulu y Katiavala, as{ como sus fa-
milias. Fue en el tiempo en el que no se conocia la raza blanca. Y mucho menos las
armas, la escopeta. Vivian sélo como gente, pueblo. (...) Entonces él [Katiavala]
descendia de la familia del rey, hasta el momento de la colonizacién portuguesa.
(...) El reinado de Katiavala procede de Seles, provincia de Kwanza Sul, de donde
venfan todos estos reyes. Socossange era el padre de Katiavala. Se instalaron en
estas tierras debido a la caza, buscaban animales. Desde Seles hacia aqui, se insta-
laron en una ombala denominada Ngonga. En aquel tiempo, consegufan mucha
caza, cazaban y vendfan, y criaban ganado bovino. Los pastores de este ganado
eran Katiavala y el soba Ndalo. Entonces la alimentacién era sélo a base de carne
de buey. (...) Katiavala no era un soba, no, era pastor. En esa época los pastores
tenfan esa necesidad de comer carne de buey. En estas circunstancias, los dos pas-
tores idearon un método para poder abatir una cabeza [de ganado]. Afilaron una
vara y la introdujeron en el ano de un buey. Al tirar de ese palo, las menudencias
del vientre tapan automdticamente el ano, impiden la evacuacién y hacen que
fermente la barriga del animal, que muere. Entonces, aquéllos que querfan comer
la carne quedaron satisfechos, pero el duefio del animal se enfadé. Utilizaron este
método dos veces. El duefio de los animales se entristecid, ya que no descubria la
enfermedad que estaba matando a su ganado. Pero habfa un espia que fue a decitle
que los responsables de aquella situacién eran los propios hijos de la casa [Katia-
vala y Ndalo]. Entonces, el duefio de los bueyes [Socassange, padre de Katiavala
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y de Ndalo] se enfurecié tanto con los pastores que Katiavala y el soba Ndalo
huyeron. (...) En ese momento, en la montafia donde nos encontramos [montafia
sagrada de Halavala, donde se hallan las tumbas de Katiavala y de Ekuikui I1],
ya se ubicaba Umbulu Tchingala. Katiavala pensé que tenia que venir aqui para
presentarse al rey (...) y, al dirigirse a esta gente, aqui ya existia una camada joven
entre estas gentes, fue bien recibido, porque era un visitante. Le preguntaron de
dénde venia y él dijo que de la ombala Ngonga, y volvian a preguntarle: ‘;qué vas
a hacer?’, y él les decia que era cazador y que se encontraba en aquella montafa
de Sambo, bien recibido, y le dijeron ‘entonces, quédate donde estds. Nosotros
por aqui también tenemos nuestros cazadores y nos quedamos aqui’. En aquella
época, Katiavala siempre que cazaba un animal sacaba un muslo y se lo enviaba a
Umbulu Tchingala. Era un regalo a los reyes que se encontraban aqui. También
los cazadores de aqui, cuando mataban se acordaban del regalo que hacia Katia-
vala y también llevaban un presente. A Katiavala le ofrecieron una de las patas [el
miembro posterior de una pieza de caza]. Este quedé poco satisfecho y recordé
que siempre que ¢l mataba a un animal llevaba a esa familia un muslo asi que,
;cémo es que, a la inversa, en vez de llevarle un muslo le llevaban una pata? Para
él supuso una ofensa. Entonces, Katiavala generd una oportunidad cuando aqui se
planed una cacerfa. Al quedar aquf sélo mujeres y nifios, Katiavala subi hasta esa
montafa con su escopeta. Las casas eran de revoque y él, que recogié algunos ma-
nojos de revoque, dispard la escopeta; como en esa época la poblacién no conocia
las armas, todos se asustaron bastante. Prendié fuego a los manojos de revoque y,
continuacidn, alguien fue a buscar a los que estaban cazando para contarles que
Katiavala habia incendiado la aldea. Algunos cazadores suspendieron la caza y
vinieron a ver los dafios. Katiavala, al darse cuenta de que los habitantes estaban
yendo a su encuentro, hizo un segundo disparo y avivé las llamas, puso mds revo-
que y las llamas fueron aumentando. Los que venfan a su encuentro huyeron y no
llegaron. Fue cuando Katiavala subié hasta aqui{ a la montafia [se instald], saliendo
de donde estaba. Asf comenzé el reinado”. (Ebai: 2004-2)

En esta region habfa originalmente cinco aldeas (kimbu en umbundo): Halavala,
Tchilapa, Ngola, Ndulu y Viyé. Cada kimbu estaba organizada en torno a grupos de
parientes, era politicamente independiente de las otras y no tenfa una organizacién po-
litica central. Fue Katiavala el que, al dominarlas, dio una unidad politica a estas kimbu
i fundd el reino M’Balundu; se hizo entronizar con el titulo de Katiavala I. De acuerdo
con el relato que hemos expuesto, Katiavala domind a esas poblaciones por el hecho de
disponer de una ventaja tecnoldgica-militar, esto es, una escopeta, un canhingulo’. Con
la creacién del reino de M’Balundu, Katiavala introdujo dos principios fundamentales:
la centralizacién politica de las aldeas y la introduccién de un hecho cultural nuevo,
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que todavia en la actualidad es una sefia de la identidad cultural de M’Balundo, el culto

a los reyes, a través de dos vias diferentes: el culto a los crdneos reales, conservados en

los etambu, y el culto a los cuerpos, conservados en los akokotos®. Siguiendo con el
relato del soma inene Ekuikui IV:

“Después de instalarse aqui en la montafia, Katiavala mandé llamar a los jefes de
esas cinco aldeas para que vinieran a verlo. Con su escopeta al hombro, Katiavala
recibid a las visitas y les dijo que, a partir de ese momento, no querfa oir ninguna
sentencia en esas aldeas sin que fuese resuelta sélo por sus manos. Cuando pensé
en fundar su propio reino, mand§ llamar a su padre y, después, de nuevo a los
soma de esas cinco aldeas. Cuando estaban todos reunidos, Katiavala dijo ‘a partir
de hoy se inicia mi reinado’ (...) y mandé cavar un agujero ordenando que se me-
tieran en ¢l las cabezas de un gallo, un cabrito, un cerdo, un perro, un buey y la de
una persona. El reinado se inicid con esta costumbre (...) Katiavala ordend a sus
hombres que cogiesen a un hombre, que lo aislasen, y trajeran su cabeza y dejaran
el cuerpo abandonado. Por tratarse de una orden de Katiavala, sus hombres fueron
al campo y trajeron la cabeza y la pusieron en ese agujero. Katiavala ordené que
se tapara el agujero y en ese lugar plant6 un drbol que se llama olumbi, que crece

rdpidamente”. (Idem: 2004-2)

Al fundar el reino, Katiavala introdujo también el nombre del mismo a partir de

una costumbre local anterior a él, a la que denominaban ombalundu, que consistia en
que los hombres de esa regidn se pintaban una raya negra desde la frente hasta la punta
de la nariz. Katiavala habrfa asociado esta costumbre local al mbalundu, topo real que
tiene una raya semejante, pero blanca, y denomindé M Balundu a esta tierra . Segtn el
relato de Augusto Katchiopololo:

172

“(...) una vez que el reinado estuvo en fase de crecimiento, aparecié un ratén al
que se llamé topo, en umbundu onete, que tenfa una sefial en la frente. Katiavala
agarré al topo y le pegé en la frente, en el pecho y en el pescuezo, recordando el
simbolo de los Umbulu Tchingala que vivian aqui; eran ellos los que vivian aqui,
eran ellos los que tenfan la tradicién de una sefial negra que iba de la frente a la
nariz. Aquella sefial era la que tenfa el nombre de M’Balundu. A partir de ahi,
Katiavala encontré que el nombre de Halavala serfa designado como M’Balundu.
El significado de M’Balundu es el siguiente: ‘aunque esté todo cubierto, con un
sombrero, buenas ropas, zapatos... tengo todo tapado menos la frente, que es
dificil de esconder’. M’Balundu es una cosa que todos ven. Y es as{ como surgié el

nombre de M’Balundu, que excluyé de una vez por todas el nombre de Halavala”
(Idem: 2004-2).
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LA ESTRUCTURA DE PODER EN EL REINO DE
M’BALUNDU

La actual estructura de poder tradicional en el reino de M’Balundu se ha mantenido
relativamente estable, por lo que respecta a su forma, desde el perfodo precolonial. Dicha
estructura engloba un ndmero significativo de jerarquias y de figuras de poder que, en su
conjunto, encuadran lo que se denomina autoridades tradicionales. De forma esquemd-
tica, la estructura de poder tradicional se expresa segin el esquema siguiente':

OSSOMA INENE (rey, soma grande) ELENGO
OSSOMA ELENGO
OSSOMA VITITO (soma pequeio) ELENGO

SEKULO INENE (jefe de kimbu, aldea)

SEKULO VITITO (representante de un barrio o familia)

El titulo de inene termina entendiéndose muchas veces desde un punto de vista
relativo y no en sentido sustantivo. Asi, el rey, que es considerado el ossoma olossoma,
literalmente “el soma de los somas”, es el ossoma inene para el conjunto de la ofeka, del
reino, del mismo modo que los olossoma que se encuentran en el escalafén inferior al
rey son ossoma inene para sus subordinados, y que el sekulo de la kimbu, de la aldea, es el
sekulo inene para todos los miembros de la kimbu. El proceso de sucesién en los cargos
de ossoma inene'y ossoma es hereditario, pero a lo largo de la historia ha experimentado
alteraciones progresivas. En el periodo precolonial, el proceso de sucesién era fundamen-
talmente matrilineal. El soberano escogia en vida a su sucesor que, por lo general, era el
hijo primogénito de la mayor de las hermanas. Aun asi, el soberano podia elegir otras
opciones, como por ejemplo un hermano, o incluso un tio, hermano de la madre. Sin
embargo, desde el periodo del comercio de caravanas el sistema se fue transformando', y
pasd progresivamente a set un sistema patrilineal. En la actualidad, el sistema es predomi-
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nantemente patrilineal, ya que la eleccidn recae en uno de los hijos del ossoma fallecido,
aunque existen fuertes elementos de bilateralidad, puesto que los hijos de las hermanas
no estdn totalmente excluidos de la sucesién. En raras excepciones, el sistema tradicional
de sucesidn permite que se nombre al esposo de una hermana del ossoma fallecido. En
este caso, el elegido recibe el titulo de handanga, y en la préctica gobierna en nombre de la
esposa. En cualquiera de los casos, la sucesion recae siempre en un miembro del kukululn
(linaje) real, y todos los olossoma del reino pertenecen al mismo kukululu del soma inene.

Al igual que ocurre con otros contextos etnogréficos”, en el proceso de sucesién
entran en juego un conjunto de factores determinantes: la consulta del ocimbanda* a
los espiritus de los olossoma fallecidos, la intervencién del mwekalia—uno de los miem-
bros principales del elengo o consejo—, que designa al futuro sucesor, y la aprobacién
final del elengo. A su vez, el cargo de sékulo, al contrario que los olossoma, no se hereda
sino que es un cargo elegido por los ancianos de la kimbu. Segin el actual rey Ekuikui
IV, “el poder del sékulo no estd sujeto a una eleccién, sino que ocurre lo siguiente: en
una aldea las personas se conocen y eligen a alguien con capacidad para disciplinar a
esa aldea. Pero no es hereditario (...) cuando muere un sékulo, los mds ancianos de la
aldea se rednen y nombran a otro” (Idem: 2004-2). En el caso Ndau de Mozambique,
entre otros, existen variantes regionales signiﬁcativas en el sistema de sucesién. Asi,
por ejemplo, en la ombala de Lunge, segin el ossoma Adolfo Chitoma®, la sucesién no
puede recaer en uno de los hijos del ossoma fallecido, sino que debe pasar a una de las
casas reales, epata lionjo (familia de la casa), de uno de sus hermanos, en una especie de
“sistema de alternancia de casas reales”.

La lista de los ossoma inene, es decir, de los soberanos del reino de M’Balundo,
desde su fundacidn hasta la actualidad, es la siguiente':

1. Katiavala I (en torno a 1700) [Childs, 1970: 245]
2. Jahulo I (en torno a 1720) [Idem: 245]

3. Somandulo (s.f)

4. Tchingi I (1774-1776)

5. Tchingi II (Tchiliva Banbangulu, 1778)
6. Ekuikui I (1780)

7. Numa I (s.f)

8. Hundungulu I (s.f)

9. Tchissende I (s.f)

10. Junjulu (s.f)

11. Ngungi (s.f)

12. Chivukuvuku Chama (Tchongonga, s.f)
13. Utondosi (1818-1832)

14. Bungi (1833-1842)
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15. Bongue (1842-1861)

16. Tchissende II (1816-1869)

17. Vassovava (1869-1872)

18. Katiavala II, (1872-1875)

19. Ekongoliohombo (1875-1876)

20. Ekuikui 11 (1876-1890) *

21. Numa II (1890-1892) **

22. Moma (1895-1896)

23. Kangovi (1897-1898)

24. Hundungulu II (1898-1900)

25. Kalandula (1900-1902)

26. Mutu-Ya-Kevela (1902-1903) ***

27. Tchissende III (1904-1911)

28. Kandimba Jahulu (1911-1935)

29. Mussitu (1935-1938)

30. Tchinendele (1938-1948)

31. Filipe Kapoko (1948-1970)

32. Félix Numa (1970-1982)

33. Tchongolola (José Maria Pessela, 1982-1985)
34. Ekuikui III (Manuel da Costa, 1985-1996)
35. Ekuikui IV (Augusto Katchitiopololo, 2002-) ****

Notas: * Fallecié en 1893. ** Estas fechas no parecen correctas, o bien hubo un vacfo entre 1892y 1895. *** No fue rey, sino
virrey. **** Cuando fallecié Ekuikui III, el municipio de Bailundo estaba ocupado por UNITA, y se nombré rey a Utondossi IT
que, sin embargo, segtin algunas informaciones no llegé ser entronizado. Cuando UNITA abandoné el municipio, en 1999, el rey
Utondossi IT acompafié la retirada del movimiento. El actual rey, Ekuikui IV, es miembro del Comité Central del MPLA y llegé
al municipio en 2001, siendo entronizado en 2002.

El ossoma ineney los olossoma cuentan con la ayuda de una especie de consejo, o elen-
20". El elengo estd compuesto por un amplio conjunto de consejeros, cada uno con atribu-
ciones especificas, deberes y responsabilidades. A pesar de que la composicién del elengo
varfa de una ombala a otra, por lo general estd compuesto por los siguientes miembros'®:

— Muwekalia (figura mayor del elengo, puede proponer el nombramiento y la desti-
tucién del ossoma, puede sustituirlo en determinadas circunstancias)

— Epalanga (ayudante, puede ser un hermano del ossoma y vivir en la ombala)

— Kaley (se ocupa de las preocupaciones y cuestiones planteadas por la poblacién,
las cuales presenta al ossoma)

— Nganbole (desempefia un papel importante en los juicios, ya que él es quien
pronuncia la “dltima palabra” o la “sentencia final”)
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— Komandanti (consejero, sin papel especifico)

Tchilala (coordina el embellecimiento y la limpieza de los etambu, se ocupa de las
visitas de la ombala)

— Tchikola (auxiliar del Tchilala)

— Tchikakula (es el responsable de recaudar las multas pagadas en los juicios tradi-
cionales y de guardarlas en la ombala)

— Kesendje (recibe a las visitas en la ombala)

— Henjengo (actda como policia en los juicios tradicionales)

— Utchild (especie de “animador” del ossoma)

— Ndalu (responsable de mantener el fuego sagrado de la ombala)

— Tchitonga (responsable de mantener el ondjango, especie de “casa de los hom-
bres” de la ombala)

— Chindako (consejero, sin papel especifico)

— Kassoma (consejero; sin papel especifico; normalmente un hermano del ossoma)
— Sassoma (lo mismo que el Kassoma)

— Muwetchalo (guardacostas de la ossoma)

— Nunume (recibe las érdenes del ossoma)

— Sungubanga (en los juicios tradicionales designa a las milicias responsables de
detener al inculpado)

El poder del ossoma inene encarna el liderazgo de la estructura de poder que,
sin embargo, debe repartirse y redistribuirse en diferentes jerarquias y figuras inme-
diatamente inferiores, en concreto, en los miembros del elengo, como una especie de
delegacion de poderes en cascada, que controla tendencias autocrdticas de los sobera-
nos y establece un proceso de political accountability entre los diferentes titulares de
dichos poderes, segtin la expresién de John Lonsdale (1986: 136), quien defiende que
“Vaccountability organiza a individuos poderosos, obligdndolos a ser colectivamente
responsables para la aceptacién social de su poder”. Desde una perspectiva mds amplia
del poder politico del soberano, éste se caracteriza por el entroncamiento de varios
componentes: la fuerza de la tradicién y el libre arbitrio del soberano, a quien la tra-
dicién otorga legitimidad de decisién y define al mismo tiempo los limites de sus
ordenanzas, asi como su carisma personal (Weber, 1944: 181). Esto significa que el
soberano estd legitimado para distribuir, ordenar o castigar, segin su propia voluntad
personal. Pero también se caracteriza por su papel y lugar mdgico-religioso. En palabras
de Georges Balandier (1987: 105), “los soberanos son los parientes, los homdlogos o
los mediadores de los dioses”. En este sentido, la sacralizacién del poder politico del
soberano constituye un aspecto importante de su legitimidad, pues la continuidad
reproductiva de los hombres y de las cosas se garantiza gracias a su lugar de representa-
cién y mediacién con sus divinidades, que el soberano ocupa y maneja.
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Linda Heywood (1998: 149) refuerza esta idea, muy comun en las ideologfas tra-
dicionales africanas sobre el poder politico, defendiendo que la ideologifa tradicional del
poder politico ovimbundu supone una especie de equilibrio entre dos tendencias contra-
dictorias: “una nocién referente a un principio constitucional, que define el poder como
un equilibrio entre el elemento consultivo (el rey herrero o el concepto de portavoz), y
el elemento autoritario (el concepto del rey cazador); y otra nocién alusiva a lo sobrena-
tural, expresada como magia y brujerfa’. En realidad, esta afirmacién de la autora sitda
la figura del soberano entre la concepcién del rey conquistador/cazador, normalmente el
fundador, como Katiavala, y la figura del rey reproductor y consolidador del reino, en el
caso de M’Balundo perfectamente identificado con la figura del ossoma inene Ekuikui 11,
que reind entre 1876 y 1890, y que simboliza la fertilidad y la prosperidad del comercio
(Neto, 1994)”. No obstante, Linda Heywood (idem: 152) defiende que el concepto de
soberano que prevalecié entre los ovimbundu en general, tanto a finales del siglo XIX
como durante las primeras décadas del siglo XX, era la del rey-conquistador-cazador, ya
que en opinién de esta autora “los jefes ovimbundu parecfan confiar en la imagen del
cazador para apoyar sus demandas de liderato™. El soberano, ossoma olossoma, como
figura superior de la jerarquia encarna en su persona los poderes supremos: juridico, le-
gislativo, ejecutivo, militar y, muy en particular, los poderes mdgico-religiosos. Su figura
es especialmente venerada y temida, como representante vivo de la linea de los olossoma
fallecidos. Representa esa continuidad de la naturaleza primordial del poder de los ante-
pasados en la ofeka, y la continuidad reproductiva de la sociedad.

La segunda gran figura del poder politico tradicional, en el seno del elengo, es el
mwekalia. No todos los autores estdn de acuerdo. Por ejemplo, Fola Soremekun (1965:
9) defiende que la segunda figura de la corte es el epalanga, que puede ser un sobrino
o un hermano del ossoma. Sin embargo, en cierto sentido el mwekalia tiene un poder
mayor que el del ossoma inene, ya que puede destituirlo, o al menos proponer su desti-
tucién al consejo del elengo. Por otra parte, el mwekalia, ademds de ser el principal con-
sejero del ossoma inene, es quien propone el nombramiento del sucesor en el momento
del proceso de sucesién, como afirma el rey Ekuikui IV (Ebai: 2004-2), “el mwekalia
es muy importante porque, en caso de muerte de un soma, es quien se responsabiliza
de organizar el funeral y puede nombrar o proponer al futuro soma, o a alguien que
lo sustituya”. Las mujeres también desempefian un papel importante en la estructura
de poder tradicional. La primera esposa del ossoma inene, la inakulo, ostenta un papel
de gran relevancia politica como consejera, al menos de manera informal. El ossoma
inene tiene ademds otras esposas, que desarrollan tareas especificas, pero sin relevancia
politica, como puede ser la nangandala, cuya funcién principal es la de transportar las
pertenencias del ossoma®; la siya, que acompana al ossoma inene en todas sus activida-
des; la mbaravela y la chiwi-chipembe, cuyas funciones principales son la preparacién
de comidas en la ombala y alojar a los visitantes.
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LAS AUTORIDADES TRADICIONALES DE
M’BALUNDU Y EL ESTADO LOCAL

Actualmente, el municipio de Bailundo forma parte de la provincia de Huambo, y
la villa-capital, la villa de Bailundo, se encuentra a unos 75 km de la ciudad de Huambo.
El municipio tiene una superficie de 7.065 kilémetros cuadrados, con una poblacién esti-
mada de unos 243.349 habitantes. Desde el punto de vista administrativo, el municipio®
de Bailundo se subdivide en seis “comunas” (comuna capital, Lunge, Luvemba, Bimbe,
Hengue y Cuhulu); 64 ombalas; 555 kimbolaldeas; 70 poblaciones®. Por ejemplo, en el
caso de la comuna de Luvemba, que en el periodo colonial era un posto administrativo del
distrito de Bailundo, creado en 1956, existen en la actualidad 17 ombalas, con 17 olossoma,
de los cuales tres son considerados “grandes”: Chijamba (que gobierna 18 aldeas/ kimbu),
Chiculupungu (13 aldeas), Janjo (12 aldeas). (Ebai: 2004-3)

Divisién administrativa del municipio de Bailundo

MUNICIPIO
COMUNAS
SECTORES

OMBALAS

KIMBOS/ALDEAS

Estructura de poder segtin la divisién administrativa

MUNICIPIO ADMINISTRACION SOMA INENE

COMUNAS ADMINISTRADOR

SECTORES SECRETARIO

OMBALAS OSSSOMA
KIMBOS/ALDEAS SEKULU

Fuente: Segtin los datos recogidos en la entrevista con la administradora del municipio, Dofia Beatriz, el 19.08.2004 (Ebai: 2004-1).

178 Revista CIDOB d’Afers Internacionals, 87



Fernando Floréncio

Esta concepcidn de la relacion entre la divisién administrativa y las estructuras de
poder estatal, asi como las autoridades tradicionales, vehiculada por la propia adminis-
tracién estatal municipal, en 2004, denota una profunda confusién conceptual y de
précticas. Se mezclan en un mismo modelo administrativo dos estructuras, la tradicio-
nal y la estatal, sin encuadramiento legal alguno que soporte esta concepcién, y sin que
quede claro si se trata de una concepcién monista, dirigida a partir de la Administra-
cién y en la cual las autoridades tradicionales estdn subordinadas, o si, por el contrario,
se trata de una concepcién dualista, en la cual las autoridades tradicionales gozan de
autonomia. En cualquiera de los casos, a nivel discursivo, y segin la interpretacién de
la propia administradora municipal, el rey de Bailundo, el ossoma inene Ekuikui IV, se
encontrarfa en un nivel similar al de la Administracién y gobernarfa a sus subordinados
de forma auténoma. Esta confusién conceptual se enfrenta también, sin duda, a un
problema prdctico, a saber, que los limites territoriales reconocidos en la actualidad al
reino de M’Balundo no coinciden con los limites del municipio, ya que el reino englo-
ba también 4reas de los municipios de Mungo, Lounduimbale y Tchicala-Tcholoanga,
as{ como de la provincia de Huambo, ejerciendo algunos olossoma su dominio en di-
chos municipios que, sin embargo, dependen del ossoma inene Ekuikui IV. En este
sentido, puede afirmarse que, al contrario de lo que se ha defendido en los informes
producidos por el Ministerio de Administracién del Territorio (MAT) o para éste, el
drea de jurisdiccién de las autoridades tradicionales de Bailundo se extiende mucho
mids alld de los limites territoriales municipales, lo que genera evidentes problemas de
articulacién del estado local (municipal) y las autoridades tradicionales. Un problema
que se agrava debido a la inexistencia de legislacién nacional en relacién con esta ma-
teria. En este caso, el rey Ekuikui VI, en la prdctica, y para determinados asuntos, debe
lidiar con cuatro administraciones municipales diferentes, y cuatro administradores
municipales diferentes.

Sin embargo, el reino se encuentra enmarcado “informalmente” en el drea de la
administracién municipal de Bailundo. En este sentido, la Administracién establecid,
a partir de 2004, una serie de encuentros formales mensuales con el ossoma inene, y
los olossoma mds importantes, jefes de un nimero significativo de ombalas, a los que
la Administracién, a semejanza del Estado colonial, denomina sobas grandes. El rey
forma también parte integral del Consejo Municipal, que asimismo estd compuesto
por el administrador, los jefes de seccidn de la Administracidn, el representante de la
Iglesia Evangélica Congregacionalista de Angola (IECA) y de la Iglesia catdlica, el pri-
mer secretario municipal del MPLA y por otras entidades invitadas.

Este tipo de articulacién también se reproduce a escala comunal, ya que se trata de
una especie de emanacién de la forma de articulacién municipal. En el caso de la comuna
de Luvemba, la administracién comunal se retine cada 15 dfas (los dfas 15 y 30 de cada
mes) con los olossoma de la comuna. Es también en el 4mbito comunal donde mds se
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petcibe esta ambigiiedad entre la divisién administrativa y la division del partido en el
poder, el MPLA. Por ejemplo, en el caso de Luvemba, el MPLA tiene, en cada embala, un
comité de sector, con un secretario de sector y comités de accién a escala de las aldeas, con
un secretario de aldea. Segtn el viceadministrador de la comuna, Craveiro Lopes, a pesar
de esta superposicion de divisiones y de responsables, no existen grandes conflictos entre
los secretarios de sector y los olossoma, ni entre los secretarios de aldea y los olossékulu.
No obstante, reconoce que, en ocasiones, la administracién utiliza a los secretarios como
intermediarios ante las autoridades tradicionales, y que ello sitda a éstas en una especie de
relacién de subordinacidn respecto a los secretarios (Ebai: 2004-3). También genera una
enorme ambigiiedad entre la Administracidn, las autoridades tradicionales y el partido
MPLA, ya que los secretarios, al tratarse de una estructura partidaria, terminan desem-
pefiando ese doble papel ante las autoridades tradicionales. Y, aunque no se produzcan
conflictos abiertos, existe una enorme superposicién de funciones entre los secretarios y
los olossoma'y olossékulu, asi como divisiones de tratamiento, sobre todo a nivel de remu-
neraciones. Las autoridades tradicionales de M’Balundu reciben una remuneracién men-
sual, que el MAT definié a escala nacional, y que asciende a 8.000 kwanzas, en el caso de
los sobas grandes, y a 4.000 kwanzas, en el caso de los olossékuln. Por lo que respecta a los
secretarios de sector y de aldea, no perciben ningtin tipo de remuneracién ni subsidio.
Un ultimo punto importante, en la actualidad, es el retorno en 2005 del anterior
ossoma inene de M’Balundu, Utondossi II, que en cierto modo ha generado una situa-
cién muy ambigua. Utondossi II fue entronizado como soma inene de M’Balundu en
1996. Hasta entonces, habfa reinado en la ombala real Manuel da Costa, con el titulo
de Ekuikui III, que habia sido entronizado en 1985. Cuando Ekuikui III fallecid, en
1996, el municipio de Bailundo ya estaba ocupado por las fuerzas de UNITA. En ese
momento se planted la cuestion de la sustitucion del soma inene, y se eligié, siguiendo
el principio de la sucesién por via matrilineal, a un sobrino suyo, hijo de una hermana,
que fue entronizado con el titulo de Utondossi 11*. Este reind hasta 1999, durante el
periodo en que la zona estuvo ocupada por UNITA. Sin embargo, ese afio, el movi-
miento rebelde tuvo que abandonar la regién debido a la ofensiva militar gubernamen-
tal, y Utondossi 11, asi como una parte de su elengo e incluso la poblacién en general,
también abandonaron el municipio. La regién fue ocupada por las fuerzas guberna-
mentales y, en 2001, al finalizar la guerra civil, Augusto Katchitiopololo regresé al
municipio. Era el ossoma de la ombala de Chijamba, en la comuna de Luvemba, hasta
1994, pero abandoné el municipio cuando éste fue ocupado por UNITA y tuvo que
refugiarse primero en Benguela y posteriormente en Luanda, donde permanecid hasta
el final de la guerra civil. En su refugio de Luanda, Augusto Katchitiopololo desarroll$
una actividad politica relevante y llegé a ser miembro del Comité Central del MPLA.
Al regresar al municipio de Bailundo, Katchitiopololo serfa nombrado ossoma inene de

M’Balundu, en 2002, y entronizado en 2004 con el titulo de Ekuikui I'V.
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Esta situacién suscitd cierto alboroto, aunque podria decirse que sordo®, entre una
parte de la poblacién del municipio y una parte de la estructura de poder tradicional,
olossoma'y olossékulus, seguidores del partido UNITA, y entre los activistas de esta misma
formacién politica, que no atribuyen ninguna legitimidad al actual soma inene Ekuikui
IV, porque defienden que se trata de una imposicién del Estado-MPLA, ya sea por tra-
tarse de un miembro del Comité Central del partido en el poder, ya sea para reforzar el
control del partido sobre las autoridades tradicionales del reino. Esta situacién se agravé
ligeramente en 2005, ya que el anterior ossoma inene, Utondossi 11, habia regresado a
Bailundo. Este atn sigue manteniendo una fuerte legitimidad, sobre todo entre los sec-
tores de la poblacidn y las autoridades tradicionales partidarias de UNITA. Sin embargo,
formalmente, incluso para el Estado, el legitimo titular del trono es Ekuikui IV, y es é
quien gobierna la estructura de poder tradicional. Por otra parte, y aparentemente, no
s6lo la poblacién sino también las propias autoridades tradicionales estdn divididas en
cuanto a la legitimidad de los dos soberanos. Asi, en Bailundo se vive una situacién muy
ambigua e incluso de gran conflicto y antagonismo en el seno de la estructura de poder®,
con dos fuentes de legitimidad diferenciadas y distintas, poniéndose incluso en tela de
juicio la legitimidad del actual ossoma inene. Los partidarios de Utondossi II defienden
incluso que Augusto Katchiopololo nunca podia haber sido ossoma inene, ya que no
procede de la linea matrilineal del anterior ossoma inene, Ekuikui II1, al contrario de lo
que ocurre con Utondossi 11, que si tiene legitimidad por esa via. Pero la “historia” es mds
complicada, ya que la legitimidad de Ekuikui IV no puede ser cuestionada de este modo.
En realidad, el actual ossoma inene de M’Balundu tiene toda la legitimidad en el cargo.
Augusto Katchiopololo habia sido ossoma de la ombala de Chijamba. En 1990, el elengo
del entonces ossoma inene Ekuikui 111 se reunid y eligié a Augusto Katchiopololo como
sucesor del ossoma inene. Este proceso de escoger el sucesor en vida del rey reinante es
habitual, sobre todo cuando el ossoma inene reinante tiene ya cierta edad. De este modo
se anticipa la eleccidn, y el propio rey tiene la tltima palabra en el nombramiento de su
sucesor, a fin de evitar conflictos entre candidatos.

As, el ossoma de Chijamba fue elegido para suceder al ossoma inene, cumpliendo
todos los requisitos necesarios a la sucesidn, ya que procedia de la linea patrilineal de
Ekuikui III, era hijo de un tio del rey y, como se ha demostrado anteriormente, desde
por lo menos el final del siglo XIX la sucesidn en los cargos de poder puede contemplar
cualquiera de las lineas familiares, por via patrilineal o por via matrilineal. Augusto
Katchiopololo pasé entonces a ejercer las funciones de “ayudante” de Ekuikui III, espe-
rando al fallecimiento de éste para ser entronizado como ossoma inene de M’Balundu.
Sin embargo, con la ocupacidn de la regidn por parte de UNITA, en 1994, y al no
identificarse con el movimiento rebelde, Augusto Katchiopololo abandoné esta zona
y, cuando fallecié¢ Ekuikui III, no se encontraba alli. En este contexto de ausencia del
sucesor elegido por el propio rey, Utondossi II fue elegido y entronizado. Al regresar en
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2001, y al ser entronizado en 2004, la linea de sucesion, interrumpida en 1996, termi-
narfa completdndose. En este sentido, y a pesar de que la legitimidad del actual ossoma
inene parece indiscutible, no es dbice para que el reino viva bajo la ambigiiedad y la
conflictividad de dos “reyes” simultdneos, con diferentes grupos de adeptos y de “sub-
ditos”. Sin embargo, el actual cisma politico del reino, en el fondo, refleja y es conse-
cuencia de la ruptura mayor, en el dmbito nacional, entre UNITA y el Estado-MPLA;
asimismo, refleja la dindmica politico-militar nacional que, durante tantos afios, habfa
provocado una guerra civil y acabado con todas las estructuras sociales angolefias.

CONCLUSION

A modo de conclusién, cabe sefialar que el presente texto ha querido dar cuenta de
una estructura de poder tradicional muy importante e influyente en la historia de Ango-
la, sobre todo en la regién del altiplano central. Dicha estructura de poder tradicional ha
estado sujeta a todo un proceso de cambios sociales, de influencia endégena, pero sobre
todo exdgena, desde el impacto de la llegada de los portugueses, la implantacién del
colonialismo de Estado y del sistema de indirect rule asi como, mds recientemente, de la
independencia y de las rupturas politico-militares que afectaron al pais hasta 2001.

El reino de M’Balundu, uno de los mds importantes entre los ovimbumdu?, des-
empefia un papel de bisagra en la penetracién y dominio de los colonos portugueses
del altiplano central. Impulsor de alianzas y dominador del comercio de caravanas con
el interior continental, pero también liderando revueltas contra la dominacién colonial
portuguesa, como la revuelta de 1902, desempefié un papel fundamental en la insta-
lacién y futura sedimentacién de las iglesias, en particular de la protestante, en todo
el altiplano central angolefio. El reino terminarfa estando bajo el control del Estado
colonial portugués, que redujo drdsticamente sus fronteras y encuadrd y controlé la
estructura de poder, sometiéndola a los intereses y dindmicas del Estado colonial.

Tras la independencia de Angola, en 1975, la historia del reino de M’Balundu refle-
ja, en el fondo, la historia politica de Angola. El reino, a pesar de mantener su estructura
de poder, estarfa dominado y sometido al control de fuerzas exégenas, al igual que en el
petiodo colonial, de manera alternativa, reflejando la influencia en la regién del poder del
Estado-MPLA o del movimiento rebelde de UNITA. Durante todo este proceso algunas
regiones del reino se han mantenido relativamente auténomas respecto a este doble control.
En este sentido, las autoridades tradicionales han jugado un papel decisivo en la direccién
de la vida de esas poblaciones, es decir, han terminado por retomar el liderazgo del proceso
de reproduccién social, un poco a semejanza de lo que sucedia en el periodo precolonial.
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La estructura de poder tradicional del reino terminé sufriendo la influencia de las

dindmicas politicas y militares nacionales. En la actualidad, la existencia de un cisma
politico y el nombramiento de dos olossoma inene, con alianzas politicas diferentes y
antagénicas, refleja en definitiva la historia de la dominacién politica del municipio de
Bailundo, y de los municipios vecinos, primero bajo la influencia de UNITA y, a partir
de 2001, bajo la influencia y el dominio del Estado-MPLA.

10.

11.

Notas

. En este articulo se utiliza la referencia Estado-MPLA para designar un régimen de Estado-

partido Unico.

. Plural de ocimbundu. La lengua se denomina umbundu y en la actualidad es hablada en una

amplia region gque sobrepasa los limites el altiplano central, en el triangulo Huambo-Bailundo-
Bié, el cual se extiende tanto al norte, en la provincia de Kwanza Sul, como al sur, en la provincia
de Huila (Neto, 1997).

Si bien la historia de este conjunto de poblaciones es, evidentemente, un aspecto fundamental
para la comprension del objeto de este estudio, no constituye sin embargo su eje central, de
manera que el uso de la historia sera aqui una herramienta, siempre deficiente, desde la pers-
pectiva del historiador.

Varios autores utilizan una grafia diferente, cambiando por ejemplo la u por una w. Asi, por
ejemplo, ArJaGo (1999) emplea el grafismo olwina, y Conceigao Neto (1994) utiliza Ekwikwi en
lugar de de Ekuikui.

La ombala designa también el centro politico y magico-religioso donde vive el ossoma, es decir,
una especie de capital.

Wheeler y Christensen denominan a estos reinos Bihe, Bailundu y Wambu. En este texto se
utiliza la ortografia portuguesa de los reinos, excepto en el caso de Bailundo, en el que se utiliza
la denominacion ortografica de M’Balundo, tal y como indicaron varios informantes, incluido el
actual rey Ekuikui IV, durante el trabajo de campo realizado en 2004 para aproximarnos a la
denominacién original.

Monte sagrado situado en pleno centro de la actual villa de Bailundo, sede del municipio.
Entrevista con el rey Ekuikui IV, en la montana de Halavala, el 20 de agosto de 2004, EBai,
2004-2.

Lo que indica que ya poseia una cultura superior a la de las poblaciones locales e incluso con-
tactos con extranjeros, de donde habria obtenido la escopeta.

Cuando muere un ossoma inene o0 un ossoma, su cabeza debe ser separada del resto del
cuerpo, embalsamada y guardada en un lugar apropiado, el etambu, y el cuerpo conservado
en el akokoto.

Como ocurre, por lo general, en las sociedades sin escritura, las concepciones de la estructura

Fundacié CIDOB, ISSN 1133-6595, octubre 2009 183



Un reino, dos reyes: Diferentes legitimidades en Bailundo (Angola)

13.
14.

17.
18.

20.

21.
22.

23.
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de poder varian bastante de una region a otra, en este caso de una ombala a otra, y también
en funcion de los informantes. Los términos de ossoma vitito y sekulo vitito no siempre se men-
cionan. En cambio, algunos olossoma grandes, es decir importantes y con un extenso territorio
y poblacion, se designaban a si mismos como ossoma inene, precisamente para marcar la
diferencia con otros olossoma menos importantes.

. Resultaria interesante investigar la influencia de las misiones protestantes y catdlicas en esta

transformacion.

Véase el ejemplo de los vaNdau, (Floréncio, 2008, 2005, 2003, 2002a, 2002b).

Especie de curandero-adivino-médium, que los portugueses llamaban quimbandeiro, o quim-
banda, nombres muy corrientes en la actualidad.

. Entrevista realizada con el ossoma Adolfo Chitoma, de la ombala de Lunge, en la sede del

municipio de Lunge, 01.09./2004, EBai: 2004-6.

. Datos, nombres y ortografia obtenidos en la primera visita al rey Ekuikui IV, en 2004, y trans-

critos tal y como constan en el listado oficial facilitado por el actual soberano de Bailundo. En
este sentido, se mantiene la ortografia oficial de los nombres, que debe ser resultado de algin
tipo de aportuguesamiento, como en el caso de Ekuikui, frente al nombre original de Ekwikwi,
segun Conceicao Neto (1994).

Linda Heywood (1998:155) lo denomina consejo de corte y le da el nombre de Impunga.

En 2007, el elengo de Ekuikui IV todavia no estaba completo y no se habian cubierto todas las
funciones.

. Fue durante el reinado de Ekuikui Il cuando las misiones protestantes y catdlicas se instala-

ron en Bailundo. El reinado de Ekuikui Il todavia se recuerda hoy en dia como un periodo de
prosperidad y abundancia, como también de diplomacia frente a la llegada de los misioneros
extranjeros. Sin embargo, como demuestra Conceicéo Neto (1994), no se pueden olvidar las
rivalidades mantenidas en este periodo con otros reinos ovimbundu, en particular con Bié, vy la
alianza de Ekuikui Il con los portugueses.

La autora habla de la existencia de canibalismo ritual entre los ovimbundu en el proceso de en-
tronizacion de un nuevo rey, y de que éste debia “comerse a su antecesor”. Incluso afirma que
estos rituales simbdlicos continuaron después de la conquista portuguesa, en 1902. También
se refiriere a Wilfred Hambly (1998: 154), quien menciona que el sacrificio de animales sustituy6
entonces al sacrificio humano.

Para ello se utiliza un cesto especifico que se denomina precisamente ngandala.

El' municipio en portugués no es equivalente al municipio en espanol. En la tradicion adminis-
trativa portuguesa, el municipio es generalmente una estructura mayor. Muchos municipios
espafnoles pequenos no podrian ser municipios en el sentido portugués. (Nota de los coordina-
dores)

En 2004, cuando se recogieron estos datos en el gobierno municipal, segun la informacion faci-
litada por la administradora municipal, Dofia Beatriz, todas las poblaciones estaban destruidas
o deshabitadas (entrevista Ebai 2004-1, del 19/08/2004).
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24. Segun algunas declaraciones recogidas durante el trabajo de campo de 2004, sobre todo
entre simpatizantes del MPLA, Utondossi Il no habria sido entronizado con los procedimientos
rituales tradicionales, sino nombrado por UNITA.

25. Debido a la presencia y hegemonia actual del MPLA en el municipio, la protesta no es ni mani-
fiesta ni abierta.

26. Este conflicto llegd a adquirir proporciones bastante violentas, ya que Utondossi Il fue victima
de un intento de homicidio en abril de 2007 .

27. Cabe destacar la importancia de este grupo etnicolingUistico que representa casi un 40% del
total de la poblacion angolena.
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