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En Europa, la tesis de un continuum entre
una practica rigorista del islam y la ideologia
salafista yihadista predomina en el discurso
publico. De esta forma, las correlaciones que
puedan existir entre el salafismo quietista y
el yihadismo se utilizan para justificar el des-
pliegue de medidas de vigilancia sobre las co-
munidades etiquetadas como salafistas.

Sin embargo, los principales hallazgos obte-
nidos en la investigacién que presentamos
aqui sobre las comunidades musulmanas de
las localidades de Reus (provincia de Tarrago-
na) y Salt (provincia de Girona) cuestionan el
uso que se hace de la etiqueta salafista en el
ambito académico y policial; asimismo, reve-
lan el rol desempefiado por los actores de la
comunidad musulmana en materia religiosa
y social.

Desde esta perspectiva, se observa como los
actores religiosos podrian asumir un papel
relevante en las estrategias de prevencién
del extremismo violento (PEV), no solo como
potenciales informantes como hasta ahora,
sino también como verdaderos agentes de
implementacion de estas estrategias.

a ola de atentados terroristas yihadistas que ha

golpeado el continente europeo desde 2015 ha

reabierto el ya tradicional debate acerca de la
relacién entre islam y violencia politica. Este debate,
extremadamente presente en Occidente tras el 11-S
de 2001, trata de identificar las raices de la violencia
cometida por grupos que se reivindican como perte-
necientes al salafismo yihadista. En este marco, varios
gobiernos, académicos y servicios de inteligencia han
asumido que el islam juega un papel central en el uso
de la violencia politica de cariz yihadista. Asi, la popu-
larizacién de conceptos como radicalizaciéon — deriva-
do del latin radix que significa raiz—, fundamentalismo
y extremismo (violento) en el discurso ptblico sobre la
violencia yihadista refleja la idea segtin la cual el yiha-
dismo procede de una visién y una préctica extremas
del islam (Sedgwick, 2010).

En Europa, numerosos gobiernos afectados por aten-
tados terroristas yihadistas, como Alemania, Espafia,
Francia, los Paises Bajos y el Reino Unido, han tomado
medidas basadas en dicha lectura para luchar contra
el yihadismo. Ello ha incluido, entre otras iniciativas,
la creacién de instituciones dedicadas a promover un
«islam moderado» (concepto a menudo indefinido),
acuerdos con paises terceros para contratar a imames
moderados o el uso de indicadores para detectar la ra-
dicalizacién. Como consecuencia, los actores politicos
y del sector de la seguridad e inteligencia han pues-
to el foco sobre las comunidades musulmanas y, mds
especificamente, sobre dos de las tendencias que las
componen: por una parte, el salafismo, que podemos
definir como una corriente rigorista mayoritariamente
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opuesta al uso de la violencia; y, por la otra, el islam
politico, representado principalmente, aunque no sélo,
por la cofradia de los Hermanos Musulmanes (Seni-
guer 2022).

En este contexto, jexiste una relacién entre la presen-
cia de comunidades musulmanas afines al salafismo
no violento y la radicalizacién violenta en Europa? Si
la respuesta es afirmativa, ;jpropician estas comuni-
dades la adopcién de la ideologia yihadista o, por el
contrario, constituyen un freno a los procesos de radi-
calizacion violenta? Esta Nota internacional sintetiza los
hallazgos obtenidos de una investigacién sobre el rol
de las comunidades musulmanas en dos ciudades ca-
talanas regularmente sefialadas como nidos de radica-
lizacién yihadista: Reus (en la provincia de Tarragona)
y Salt (en la provincia de Girona). Tras exponer breve-
mente los principales aspectos del debate en torno a la
relacion entre salafismo y radicalizacion yihadista, este
estudio se centra en las implicaciones practicas de este

En los debates sobre terrorismo yihadista, ya sea entre po-
liticos, académicos o en los medios de comunicacion, se
suele asumir que el salafismo constituye un caldo de culti-
vo que propicia la adopcion de la ideologia yihadista.

debate para, finalmente, argumentar por qué los acto-
res religiosos locales podrian tener un papel relevante
en las estrategias de prevencion del extremismo violen-

to (PEV).

Salafismo pietista y salafismo yihadista:
correlacion no implica causalidad

En Europa, a lo largo de la tltima década, la evolucién
del perfil de los yihadistas, la irrupcién de nuevos ac-
tores yihadistas —como la organizacién Estado Isldmico
(EI)- y los cambios en las estrategias de reclutamiento,
han llevado a cuestionar el papel de la religién musul-
mana en los procesos de radicalizacién violenta. Asi,
en los debates sobre terrorismo yihadista, ya sea entre
politicos, académicos o en los medios de comunicacién,
se suele asumir que el salafismo constituye un caldo
de cultivo que propicia la adopcién de la ideologia yi-
hadista. Es mds, se considera que existe un continuum
entre el salafismo —corriente religiosa rigorista, mino-
ritaria en el mundo musulmén, aunque seguida por
decenas de millones de musulmanes-y el salafismo yi-
hadista -la ideologia politico-religiosa de la que se au-
toproclaman grupos yihadistas como EI o Al Qaeda-.
Para sostener esta afirmacion, la tesis de la «radicaliza-
cién del islam» asume que el salafismo y el yihadismo
comparten una serie de fundamentos teolégicos, como
la necesidad de volver al islam de los origenes, la lectu-
ra descontextualizada de los textos sagrados, la distin-

cién entre los «verdaderos creyentes» y los demads o el
rechazo a cualquier sistema politico que no esté basado
en la soberania divina.

Asf, los salafistas serfan unos potenciales «empren-
dedores del odio» que fomentan lo que el politélogo
francés Gilles Kepel ha llamado un «yihadismo de at-
mosfera», es decir, una especie de ecosistema en el que
se hace hincapié en la dicotomia entre musulmanes
y no musulmanes, hasta el punto de deshumanizar a
estos ultimos y legitimar la violencia en su contra. Al
argumento de las similitudes ideolégicas se suele su-
mar otro motivo que insiste en la «proximidad fisica»
entre salafismo y yihadismo (Blanc y Roy, 2021), que
considera los oratorios de orientacién salafista como
verdaderas cajas de resonancia del discurso iliberal y
antioccidental propio de esta corriente religiosa, por lo
que la socializacion en estos entornos podria precipitar
el paso hacia el yihadismo. Desde esta perspectiva, se
estima que no sélo es conveniente vigilar estrechamen-
te los entornos salafistas,
sino que también se trata de
limitar su alcance en el seno
de las comunidades musul-
manes para, de esta forma,
minimizar su potencial rol
de catalizador de la radica-
lizacién violenta. La ley que
se aprob6 en Francia en fe-
brero del 2021 para combatir el llamado «separatismo
islamista», por ejemplo, bebe de esta vision.

Ahora bien, aunque este razonamiento puede propor-
cionar una explicaciéon plausible sobre el auge del te-
rrorismo yihadista en Europa, tiene sus limites tedricos
y précticos. En el plano tedrico, presenta el yihadismo
como un subproducto del salafismo, sin tener en cuenta
la diversidad de corrientes que componen este tltimo.
Asi, aunque los salafistas siguen una interpretacién del
islam que va en contra de determinados valores libe-
rales —como la democracia, la libertad de expresiéon o
la igualdad de género—, existe un desacuerdo mayor
entre varias tendencias respecto al uso de la violencia.
El politélogo estadounidense Quintan Wiktorowicz
(2006) distingue entre tres tipos de salafismo: el salafis-
mo purista (o quietista), fundamentalmente apolitico y
seguido por la gran mayoria de salafistas; el salafismo
politico, que ve en la politica un medio legitimo para
plasmar su visién; y el salafismo yihadista. Este tltimo,
que representa una infima minoria dentro del salafis-
mo, es el iinico que legitima el uso de la violencia para
asegurar la defensa de los musulmanes, unirlos bajo el
califato y volver al islam de los «predecesores piado-
sos». En cambio, tanto los salafistas puristas como los
politicos condenan sin reserva el uso de la violencia por
parte de organizaciones yihadistas. Por lo tanto, obviar
esta discrepancia fundamental conlleva el riesgo de
confundir el salafismo per se —que hace referencia a una
préctica religiosa no violenta— con el yihadismo, que
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se corresponde con una ideologia extremista violenta.
Esta confusién conduce a enmarcar determinados pro-
blemas de convivencia como problemas de seguridad.

En el plano préctico, la tesis del continuum entre sala-
fismo y yihadismo carece de evidencia cientifica sélida
(Blanc y Roy, 2021). Aunque existen casos en los que se
ha observado una transicién del salafismo hasta el yi-
hadismo —por ejemplo, en lideres yihadistas histéricos,
como Abu Bakr al Baghdadi (de EI), o en yihadistas eu-
ropeos, como el imam de Ripoll en Espaiia o los herma-
nos Kouachi en Francia—, no se puede afirmar que ello
ocurra en la mayoria de los casos (Khalil, 2014). En Eu-
ropa, el bajo nivel de conocimiento religioso sobre los yi-
hadistas y combatientes extranjeros afines al yihadismo
llev6 a académicos como Alain Berthot (2016) y Olivier
Roy (2017) a oponer la tesis de una «islamizacién del ra-
dicalismo» a la tesis de la «radicalizacién del islam».

Por consiguiente, si bien las relaciones entre salafismo
y yihadismo son contingen-
tes, esta realidad no permi-
te concluir que el salafismo
constituya la antesala del yi-
hadismo. A pesar de ello, sin
embargo, el discurso ptublico
en Europa sobre el yihadis-
mo tiende a dar por vélida
esta premisa discutible y
discutida. ;Cémo se traduce
esto en la préctica?

De la criminalizacion de una corriente a la
estigmatizacion de una comunidad

Ante la falta de datos empiricos sobre esta cuestion,
llevamos un trabajo de campo sobre dos comunidades
musulmanas —en Reus (provincia de Tarragona) y Salt
(provincia de Girona)- que frecuentemente han sido
etiquetadas como «radicales» a lo largo de las dos 1ul-
timas décadas. Ademds de una revision de la literatura
y un andlisis de las noticias de prensa referentes a estas
cuestiones en ambos municipios, realizamos una serie
de entrevistas semiestructuradas y la organizacién de
grupos focales con miembros de las juntas de la mez-
quita As-Sunnah (Reus) y del Centro Isldmico Imam
Malik (Salt), actores institucionales (Ayuntamiento,
Oficina d’Afers Religiosos), organizaciones de la so-
ciedad civil, actores del dmbito de la seguridad e in-
teligencia (Mossos d’Esquadra, Guardia Civil, policias
locales, etc.), asi como con académicos que han tratado
estos temas. También celebramos un seminario inter-
nacional con expertos que han investigado el vinculo
entre salafismo y yihadismo para poner en comuin mi-
radas desde diversos paises europeos y norteafricanos.
Ello ha permitido poner de relieve los limites practicos
del debate sobre la posible transicion desde el salafis-
mo hasta el yihadismo.

El primer limite que identificamos estd relacionado con la
definicién concreta del target de nuestro estudio. Si bien
Reus y Salt han sido referidas repetidas veces como «cu-
nas del salafismo», no es evidente apreciar la realidad de
las «comunidades salafistas» sobre el terreno. En primer
lugar, porque los individuos afines a la corriente salafista
ya no se autodenominan publicamente de esa forma. En
un contexto marcado por varios atentados yihadistas en
Europa, sobre todo los atentados de Madrid (marzo de
2004) y de Barcelona y Cambrils (agosto 2017), los actores
religiosos entrevistados rechazaron la etiqueta de salafis-
ta y justificaron dicho rechazo por la creciente criminali-
zacién que ha sufrido el salafismo como tal. En segundo
lugar, conviene distinguir entre la junta de un oratorio y la
comunidad que frecuenta dicho oratorio. Segin diversos
actores de los servicios de seguridad e inteligencia entre-
vistados, existe una serie de indicadores que permiten ca-
racterizar la presencia de un oratorio salafista. Estos indi-
cadores estdn relacionados, principalmente, con el conte-
nido del sermén (jutba) de los viernes, las relaciones inter-

Ante la falta de datos empiricos sobre esta cuestion,
realizamos un trabajo de campo sobre dos comunidades
musulmanas —en Reus (provincia de Tarragona) y Salt
(provincia de Girona)- que frecuentemente han sido
etiquetadas como «radicales».

personales e institucionales (por ejemplo, la organizacién
de congresos con personalidades salafistas) o la afinidad
ideol6gica manifestada por el liderazgo comunitario.

Sin embargo, asumiendo que estos criterios puedan ayu-
dar a identificar la orientacion salafista de un oratorio,
¢hasta qué punto la presencia de un liderazgo afin al
salafismo en este espacio permite deducir que la comu-
nidad que lo frecuenta es también salafista? Si bien se
acepta que la orientacion salafista de un lider religioso o
de la junta de una mezquita influye sobre la comunidad
(a través de los sermones, los cursos, las relaciones inter-
personales, etc.), no se puede aplicar la etiqueta salafista
a toda la comunidad de forma automadtica, puesto que
frecuentar un oratorio depende también de factores no
ideoldgicos como la proximidad geografica, los disposi-
tivos de ayuda que ofrecen las mezquitas o incluso las
relaciones sociales y profesionales que se tejen en estos
entornos. En otras palabras, etiquetar a una comunidad
entera de salafista impide comprender la diversidad de
corrientes, opiniones y practicas que la componen. Ade-
mads, dicha aproximacién omite las luchas ideolégicas y
generacionales que se libran en el interior de determina-
das juntas; por ejemplo, los debates que se generan so-
bre la idoneidad de apertura de un oratorio al resto de
la sociedad, la voluntad de usar otros idiomas ademas
del arabe, o el deseo de participar en actividades no reli-
giosas. Asi, es practicamente imposible afirmar quién es
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salafista y quién no lo es, lo cual cuestiona el uso de la
etiqueta salafista cuando esta se aplica a la totalidad de
una comunidad de un determinado lugar.

En la préctica, no obstante, estas limitaciones no impi-
den que, desde el &mbito de la seguridad, se trabaje con
la categoria de salafista para referirse a determinadas co-
munidades. Los actores religiosos entrevistados en Reus
y Salt dan por hecho que la tesis de la transicién del sala-
fismo al yihadismo es la que predomina hoy dia. Segin
ellos, la organizaciéon de congresos salafistas por parte
de los actores religiosos, las declaraciones de lideres po-
liticos apuntando a Reus y Salt como «cunas del radica-
lismo», asf como las detenciones por actividades relacio-
nadas con el yihadismo han contribuido a avalar la idea
segin la cual existe una relacién entre la presencia de
individuos afines al salafismo y el yihadismo. Y si bien
reconocen que ha habido casos de individuos radicaliza-
dos que frecuentaron su oratorio, destacan al respecto la
extrema dificultad para detectar un caso de radicaliza-

Una doble dinamica afecta a los actores religiosos afines al
salafismo: mientras que, desde el ambito de la seguridad,
prevalece la desconfianza y la vigilancia, desde el ambito
institucional local se les considera interlocutores de primer

nivel.

cién en ese entorno. Esta tarea de deteccién es tanto mds
dificil -argumentan— en cuanto que, en Europa, la radi-
calizacién violenta se produce cada vez mds fuera de los
oratorios. En cualquier caso, los entrevistados insisten
en que, pesar de que condenan sin reserva el uso de la
violencia, la asociacién del salafismo con el yihadismo
contribuye a estigmatizar y criminalizar las comunida-
des musulmanas en su conjunto en los municipios ana-
lizados. Los actores de seguridad, por su parte, afirman
frente a esto que el transito del salafismo al yihadismo
ya se ha producido en el pasado, lo que prueba la exis-
tencia de una cosmovisién compartida entre ambas co-
rrientes que, aun con cambios, se mantiene. A esta forma
de estigmatizacién de las comunidades musulmanas se
le suma una dindmica de securitizacion del colectivo, el
cual algunas veces se lo denomina «musulmén» y otras
«inmigrante de origen magrebi».

Aun asi, en este contexto se producen contactos regula-
res entre los actores religiosos de estas comunidades y
los actores del &mbito de la seguridad y la inteligencia
—estatales y autonémicos—, considerando ambas partes
que dicha colaboracién es necesaria, ya que permite es-
tablecer canales de comunicacién e intercambiar infor-
macién. Sin embargo, los actores religiosos manifiestan
sentirse sometidos a una vigilancia constante, puesto
que estos contactos se centran casi exclusivamente en
detectar posibles amenazas de cardcter yihadista, de-

jando de lado otras cuestiones legales, culturales y so-
ciales de importancia fundamental como, entre otras,
abordar el auge de la islamofobia o cumplir con el
acuerdo de cooperacién en materia religiosa de 1992'.

Paralelamente, el estudio empirico ha sacado a la luz el
papel crucial que juegan los actores religiosos en materia
de interlocucién con los actores institucionales locales —
ayuntamientos, servicios sociales, tejido asociativo, etc.;
es mds, constituyen actores imprescindibles en todo lo
relacionado con las poblaciones inmigradas o de origen
inmigrante y de fe musulmana. Asi, a pesar de la sospe-
cha que pueda emerger en términos de seguridad, anivel
institucional estos actores pasan a encarnar los intereses
de una comunidad a la que, en realidad, no representan
plenamente, puesto que no todas las personas de origen
magrebi se definen necesariamente en funcién de su fe
y no tienen por qué compartir la misma orientacién re-
ligiosa que las juntas de las mezquitas de su municipio.
De hecho, tanto en Reus como en Salt varios miembros
de las comunidades musul-
manes denunciaron esta for-
ma de «monopolizacién» de
los contactos con las admi-
nistraciones por parte de los
actores religiosos.

En este sentido, observamos
cémo una doble dindmica
afecta a los actores religiosos
afines al salafismo: mientras
que, desde el ambito de la seguridad, prevalece la des-
confianza y la vigilancia de este colectivo, desde el am-
bito institucional local, estos mismos actores son consi-
derados como interlocutores de primer nivel para varios
asuntos relacionados con la integracion y la inclusiéon de
las personas inmigradas o de origen inmigrante. Bajo es-
tas circunstancias, ;se puede contemplar la colaboracién
de los actores religiosos en los esfuerzos de PEV?

Actores religiosos y PEV: hallazgos preliminares

La investigacion y el trabajo de campo llevado a cabo
en las localidades de Reus y Salt han arrojado hallazgos
interesantes respecto del papel de los actores religiosos
en la PEV. Asi, en primer lugar, cabe destacar que los
actores religiosos entrevistados consideran que buena
parte de las acciones que realizan cotidianamente desde
los oratorios constituyen ya en si mismas actuaciones de
prevencién del extremismo violento. En esta linea, los
portavoces de las comunidades hicieron énfasis en la
importancia que tienen, por ejemplo, los cursos de drabe
impartidos en las mezquitas y dirigidos a la poblacién

1. Ley26/1992,de 10de noviembre, por la que se aprueba el Acuerdo de Cooperacién del
Estado con la Comisién Islamica de Espaia, que queda como érgano representativo
de las comunidades musulmanas en el pais.
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infantil de las comunidades. Ademds de la ensefianza de
la lengua, estos cursos proyectan también una cierta vi-
sién del islam, representado como una religion de paz,
tanto en el &mbito personal como en el social. Desde su
perspectiva, la socializacién de las nuevas generaciones
en estos valores de convivencia y paz universal consti-
tuye una aportacion fundamental para la prevencién de
actitudes y comportamientos intolerantes o violentos en-
tre los miembros mds jévenes de las comunidades. Otra
de las actividades cotidianas de las mezquitas, también
considerada como una accién clave de prevencién por
sus juntas directivas, es la de la predicacién que rechaza
explicitamente el uso de la violencia; particularmente, la
que se realiza en los sermones de la oracién de los vier-
nes al mediodia (yumu‘ah), el momento de la semana en
que las mezquitas cuentan con mayor asistencia.

Asimismo, las comunidades consideran que la forma-
cién correcta de los imames constituye otro punto cla-
ve de la PEV. Sin embargo, en este punto aclaran que es
necesario que las diferentes
administraciones publicas se
impliquen, ya que, aunque
la seleccién de los imames
sea responsabilidad de las
comunidades, s6lo aquellos
que necesitan ser habilitados
para celebrar matrimonios
con efectos civiles tienen la
obligacion de registrarse ante
el Ministerio de la Presiden-
cia, previo visto bueno de la Comisién Isldmica de Es-
pafia. En la practica, esto significa, por un lado, que hay
imames que para el ejercicio de sus labores no cuentan
con ningun otro aval més que el de su propia comuni-
dad, que es quien los contrata; y, del otro, aun cuando la
Comisién ha dado pasos para mejorar la formacion de
imames y dirigentes de mezquitas a través de la firma
de convenios con universidades, dicha formacién no es
obligatoria. Es por ello por lo que las directivas de las
mezquitas de los oratorios sefialan que es necesario re-
gular la figura de los imames y su trabajo.

Otro aspecto que cabe destacar es que desde estas juntas
directivas se afirma que, actualmente, la radicalizacién
ocurre fuera de los oratorios y que esta responde mads
bien a una deficiente o escasa transmisién familiar de los
valores del islam, por un lado, y a dindmicas de «radicali-
zacion en linea», por el otro lado. En ambos casos, resulta
muy dificil para los liderazgos religiosos poder detectar
estos procesos. También es oportuno mencionar que la
evidencia recogida en esta investigacién muestra que las
juntas directivas de las mezquitas con orientacion salafis-
ta son las primeras interesadas en desvincularse de cual-
quier individuo que apoye la militancia violenta. En este
aspecto, tanto los miembros de las juntas directivas como
los actores de seguridad entrevistados estdn de acuerdo.
Para estos tltimos, las primeras evitan a toda costa rela-
cionarse con individuos radicalizados porque esto podria

poner en riesgo a toda la comunidad. Desde su perspecti-
va, las comunidades son el producto de un gran esfuerzo
en el que sus promotores han invertido largos afios de su
vida, algo demasiado valioso como para arriesgarlo apo-
yando a simpatizantes del yihadismo. Eso si, los actores
de seguridad consideran que, como en el pasado hubo
casos en Catalufia de individuos radicalizados con ante-
cedentes salafistas, ello justifica que haya que seguir mo-
nitorizando los oratorios afines al salafismo.

El trabajo de campo ha puesto en evidencia que el ver-
dadero interés de los nticleos dirigentes de las mezqui-
tas es poder influir culturalmente en los miembros de
las comunidades, ya sea estableciendo ciertos estilos de
vida, impulsando ciertas virtudes individuales o refor-
zando una identidad grupal diferenciada. Lo que per-
siguen, esencialmente, es construir «comunidades mo-
rales» con sus propios estilos de vida y que se involu-
cren solo lo necesario con las instituciones locales y con
otros grupos sociales o colectivos no pertenecientes a

Desde las juntas directivas de las mezquitas se afirma que,
actualmente, la radicalizacion ocurre fuera de los oratorios
y que esta responde mas bien a una deficiente o escasa
transmisién familiar de los valores del islam y a dinamicas
de «radicalizacién en linea».

su propia comunidad. No hay duda de que las mezqui-
tas y los oratorios son importantes agentes de socializa-
cién de la poblaciéon musulmana y juegan también un
papel primordial de vinculo entre las administraciones
y las poblaciones musulmanas inmigradas residentes
en Catalufia. Por ello, las actitudes y percepciones de
sus liderazgos respecto de las instituciones son claves
en el potencial desarrollo de acciones de PEV.

En definitiva, nuestra investigacién pone de manifiesto
que, desde hace tiempo, existen una serie de reclamacio-
nes de las comunidades musulmanas que no han sido
atendidas por las diferentes administraciones del Es-
tado espafiol y que, ello, constituye un obstdculo para
la construccién de unas relaciones de mayor confianza
entre ambas partes. Al problema de la formacién de los
imames senalado anteriormente, se suma la necesidad
de generalizar la ensefianza del islam en las escuelas o
la falta de lugares especificos de enterramiento para este
sector de la poblacién, teniendo en cuenta que ambas ne-
cesidades quedan recogidas en el acuerdo de 1992. Todo
ello refuerza la percepcién, para los miembros de las co-
munidades, de que los musulmanes son considerados en
Catalufia como ciudadanos de segunda clase. A esto se
le suma la estigmatizacién que sufre esta poblacién, el
rechazo que suscita la instalacién de centros de culto y la
sensacion de estar constantemente vigilados, lo que re-
fuerza el sentimiento de agravio generalizado.
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A modo de conclusion

Tanto en Catalufia, donde se llevé a cabo el trabajo
de campo, como en Espafia y otros paises europeos,
el enfoque fundamentalmente securitario que se ha
construido en torno a las comunidades musulmanas
y, particularmente, hacia aquellas consideradas salafis-
tas, ha dado como resultado que sean los especialistas
en seguridad y terrorismo los que hayan intervenido
con mayor asiduidad en la investigacion en este cam-
po. Ello se ha traducido, paralelamente, en una ausen-
cia total de investigaciéon empirica construida desde el
contacto con los representantes de las propias comuni-
dades objeto de estudio.

Este articulo muestra que la investigacién y el trabajo
de campo con las comunidades salafistas no solo son
necesarios, sino que proveen un conocimiento mads
profundo de sus dindmicas internas y de los matices
existentes en este conjunto de corrientes doctrinales.
Asimismo, pone en evidencia que las comunidades sa-
lafistas son importantes fuentes de capital social vincu-
lante para sus miembros, ya que proveen de conexiones
sociales y solidaridad a los miembros, contribuyendo
fuertemente a reforzar su identidad.

En este sentido, es necesario incluir en el disefio de los
programas PEV a representantes de las comunidades
musulmanas, los cuales deben ser contemplados como
socios potenciales en la implementacién de cualquier
estrategia de prevencién, y no meramente como infor-
mantes de los actores de seguridad. Y ello no solo por
el capital social del que disponen, sino también porque,
por un lado, canalizan los agravios de la comunidad
que representan (pueden dar una salida pacifica a sus
reivindicaciones, servir como interlocutores y evitar
que los musulmanes se perciban a si mismos como ciu-
dadanos de segunda) y, por el otro, son los primeros
interesados en disociar el salafismo del yihadismo.
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